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pretaci6 dels textos i a la consciéncia cada vegada més manifesta de la importancia de
coneixer com funciona la llengua per descobrir i captar el significat d'un text: és a dir,
a la necessitat d'una hermeneutica i d’'una rigorosa analisi del llenguatge. D’aquesta
manera, els tractats medievals sobre la suposicié sén manuals de divisions i definicions
que intenten recollir tots els matisos possibles de I'element referencial del llenguatge,
és a dir, reflectir «les diverses maneres en qué és pres el subjecte referit al predicat»
(p- 138). A més de prolixitat i deteniment, els autors d’aquests tractats presenten
multiples diferéncies a 'hora de classificar les diverses suposicions, comengant pel
mateix criteri de classificacié. En el cas de Vicent Ferrer, el criteri de categoritzacié de
les suposicions sén els diferents actes intel-lectuals amb els quals referim el subjecte a
la realitat. Aix{, i en la mesura que la diversificacié s’entén amb referéncia al predicat,
Vicent Ferrer estableix tres grans tipus de suposicions: naturals, simples i personals.
En aquest sentit, i d’acord amb el realisme tomista que defensa, Vicent Ferrer presenta
i caracteritza la suppositio naturalis o essencial —que es «un dels trets més originals del
tractat» (p. 142)—, que es dona quan un terme fa referéncia a I'esséncia absoluta d'una
cosa. Igualment, en el tractat De suppositionibus, el dominic estableix algunes regles
que fan possible determinar quines suposicions permeten fer una implicacié valida i
quines només permeten realitzar particularitzacions admissibles.

En definir la suppositio com una propietat que només es dona 7z propositio, Vicent
Ferrer s’inscriu en un dels corrents logics dominants entre els escolastics de mitjan del
segle X1v, és a dir, en la via realista de la predicaci6. En el cas de Ferrer, es tracta d’'un
realisme tomista i moderat, una concepci6 segons la qual hi ha una relacié ontologica
d’asimetria entre el significat del subjecte i el del predicat. Amb tot, en proposar una via
intermedia entre el realisme extrem i el nominalisme, el tractat esdevé un text important
tant historicament com filosoficament. Per una banda, la publicacié clou el projecte de
recuperar i editar les obres filosdfiques de Vicent Ferrer, que van caure en I'oblit a partir
del segle xviI i gracies a les quals sabem que el dominic, abans de ser un reconegut
orador homilétic, fou un filosof consolidat. Perd, a més de parlar-nos de la carrera intel-
lectual del seu autor, el tractat, curosament editat, també recull 'ambient de contro-
versia i discussi6 filosdfica que es va viure durant el segle X1v entre els nominalistes i el
realistes pel que fa a les qiiestions del llenguatge, aixi com entre els dominics partidaris
de la doctrina de Tomas d’Aquino i els franciscans partidaris de Duns Escot i d’Ockham.
D’aquesta manera, tot i tractar-se de I'obra d’un jove logic medieval, el text esta impreg-
nat d'aquest context teoric i, per tant, ens parla d’'un moment fonamental de la historia
de la filosofia, com es la consolidaci de la logica medieval, avantsala de la moderna.
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Els limits del raonament i les possibilitats de la fe en Joan Lluis Vives, dins «Anvari de la
Societat Catalana de Filosofia», XXX-XXXI (2019-2020), 83-92.

Una breu nota biografica sobre Joan Llufs Vives obre la introduccié del volum
esmentat en primer lloc. Hi és recollida I'ascendéncia jueva i la persecucié inquisito-
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rial de la familia Vives, a conseqiiéncia de la qual el pare de J. L. Vives I'envia lluny
de Valencia, i aix{ més endavant I’humanista valencia va poder entrar en contacte amb
el més granat de la intel-lectualitat europea del moment, inclosa 'anglesa i la de la
mateixa cort d’Enric VIII, on fou preceptor de Maria Tudor, la filla de Caterina
d’Aragé. Tan amunt com puja Vives socialment, tan avall 'enfonsaren les decepcions
que sofr{ a causa dels conflictes del seu mén, politics, religiosos i socials. Recollit en
si mateix, a partir del 1535, Vives es tanca en I'activitat intel-lectual. De la produccié
d’aquest perfode fins a la seva mort, Tello Brugal se centra en els estudis aristotélics
vivesians. Leiz-motiv de tota la introducci6 de Tello és 'ambivaléncia del capteniment
de Vives envers Aristotil i la seva obra. La formacié filosodfica rebuda a Paris (1509-
1512/1514) predisposava Vives contra els estudis de logica i contra la filosofia aristo-
telica, que havia estat degradada a nivells de summae o summulae, apunts-resums de les
obres d’Aristotil sense nervi i d’autoritat més aviat dubtosa. L'any 1519 Vives entra en
contacte amb la filosofia grega a través de fonts directes: la lectura de Didgenes Laerci
i d’alguns textos de Ciceré. Lluny ja de la pseudo-dialéctica escolar, el contacte amb
el pensament grec, mediatitzat i tot, li revela el valor humanitzador de la filosofia, i
aquest valor el veu sobretot en I'obra d’Aristdtil. En el tractat De initiss, sectis et landi-
bus philosophiae es copsa com ha canviat la percepcié vivesiana del valor del pensament
filosofic d’Aristotil, i, a més a més, comenga a valorar-lo des de I'dOptica d’un pensador
cristia. Vives discriminara en Aristotil tot alld que un cristia no accepta, i Tello Brugal
ho exemplifica en la proposta aristotelica de la felicitat humana posada en la vida filo-
sofica i en la idea del motor immobil com ens necessari per al moviment cosmologic.
La tria dels dos exemples no pot ésser més oportuna. Com tothom sap, les condemnes
de Paris i d’Oxford del 1270 esguardaven exactament aquestes tesis, i van oposar-hi
el principi cristia de la llibertat divina com a font dels actes contingents de la creaci6
del mén i de I'economia salvifica (llei moral, pecat, redempcid), tesi que es completava
amb la llibertat dels actes morals humans i la condemna de pretesos determinismes
fisics sobre la voluntat humana. El capteniment vivista davant 'obra d’Aristotil res-
pon a aquell cop de timé llunya que imposava el manteniment del principi cristia de
la llibertat dels actes contingents contra el necessariisme greco-arab. També respon
a 'interés tipicament humanista i renaixentista per les matéries morals per sobre de
Pespeculaci6 logica, i als seus interessos particulars de tipus pedagodgic, pacifista i
social. Il-lustrat per Laerci, doncs, Vives coneix la magnitud de 'obra d’Aristotil i en
recomana 'estudi, tal com queda clar en la proposta pedagogica del De disciplinis. A
més d’aquestes dues obres, Tello Brugal analitza breument el De anima et vita de Vives,
on detecta que I'analisi de les funcions animiques (la vida moral de I'anima) sobrepuja
les analisis essencialistes (la vida natural).

Sense deturar-se aqui en les qiiestions psicologiques, Tello aborda tot d’una
I'objecte de la seva edicid, que és el proleg o preambul de Vives a I'edici6 en llati de
les obres d’Aristotil publicada a Basilea el 1538. Per comengar, Tello rememora les
traduccions de Giacomo Véneto (s. X11) i de G. de Moerbeke (s. X111), aixi com les
edicions del text original en grec d’Aldo Manuzio (Venécia 1495-1498) i la d’Erasme
(Basilea 1531). Vives participa en l'edici6 llatina de Basilea 1538, perque el seu cura-
dor, Simon Grynaeus (1493-1541) li ho va demanar. Vives i Grynaeus s’havien cone-
gut a través d’Erasme, amb el qual tots dos havien tingut contactes. D’aquesta manera
el nom de Vives s’inscriu en la historia de l'edicié llatina d’Aristotil. Després Tello
analitza breument l'obra que edita, ofereix unes notes sobre els estudis i les edicions
vivesianes i presenta la ratio editionis del text.
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Aquest té dues parts: Comenga amb una valoracié molt positiva de la figura d’Aris-
totil i segueix amb unes fitxes o notes sobre cada llibre o conjunt de libres lligats per
una mateixa tematica, amb exclusié de la Poética. En aquestes notes Vives estampa
observacions sobre el contingut del(s) text(os), i orientacions per a llur comprensié
i lectura. Valoracié i notes fan un gran efecte. Vives s’adona que Aristotil és un dels
grans intel-lectuals del mén i que exigeix molta preparacié a qui el vulgui estudiar.
Coneix la peripécia historica del corpus aristotelicum, de Teofrast a Sul-la i de Sul-la a
Alexandre d’Afrodisias, coneix també els titols d’obres aristoteliques perdudes i les
espuries. I en la presentaci6 de cada titol o conjunt tematic de llibres demostra estar
al dia dels estudis aristotelics del seu temps, i adhuc de la critica sobre I'autoria dels
textos, com quan remarca que Pic de la Mirandola va demostrar que amb retalls de
la Gran dtica i del llibre sete de I'Etica eudemea es va elaborar 'opuscle Sobre la fortuna,
avui unanimement atribuit a un seguidor d’Aristotil.

Aixd pel que fa al text de Vives. Ledicié que en fa Tello és anotada. Les notes
sén abundoses i abasten des de traduccions i/o explicacions de termes técnics, fins a
aclariments mitjangant llocs aristotélics paral-lels, aclariments historics, rectificacions
al text mateix de Vives, etc. La preocupacié que glateix en el treball anotador té com
objectiu presentar el text filosdfic vivesia a un piblic que hom endevina poc preparat
per a rebre’l. D’una banda, ajuda a penetrar un text no sempre facilment intel-ligible;
de l'altra informa sobre els problemes de comprensié inherents a I'estudi d’Aristotil,
tal com s’han plantejat en la historia de la filosofia; i encara és possible que més d'una
nota hagi estat dictada per compensar certes mancances que avui afecten la transmis-
si6 del saber filosofic.

A part d’'una edicié pulcra del text llatf i de la seva traducci6 en catala feta pel
mateix autor, al final de 'obra s’edita el facsimil de la Censura, reproduit de I'edici6
de Basilea, Ioannes Oporinus 1538. Després de les sigles de rigor, Tello Brugal ofereix
bibliografia sobre les edicions del text grec d’Aristoti, del text llati de Vives i de les
traduccions de llurs obres al catala, al castella i a I'anglés. Una segona part biblio-
grafica, molt notable, dedicada a estudis i obres de referéncia, serveix per a 'estudi
d’Aristotil, de Vives i de la historia de la filosofia.

En el segon treball, crida l'atencié el plantejament que fa Tello Brugal de l'epis-
temologia del coneixement de Vives tal com es planteja en la Introductio ad sapientian:
Els sentits (sensus) sén la font primaria del coneixement; la informacié sensible és
estructurada en imatges per la imaginatio, i la phantasia les pot manipular de forma
lliure i activa; estructurades i/o manipulades, passen a la memoria i esdevenen aptes
perque la raé (ratio) n’esbrini el significat i el sentit, en un procés de purificacié dels
accidents (adhaerentia) que obrira el cami a la comprensié de la substancia (substantia).
La raé es bifurca en dues direccions: I'especulativa busca la veritat, la practica busca
el bé. El judici (zudicium, censura) avalua i aprova o desaprova les propostes de la rad.
Aquest procés racional, de matriu aristotelica, té enemics: 1) els possibles excessos
o mancances de l'estructuracié imaginativa; 2) els de la fantasia; 3) la influéncia de
les emocions en l'estructuracié o manipulacié de les dades sensibles, en la formacié
del significat i el sentit, en I'avaluacié del judici, en les disposicions per actuar; 4) el
llenguatge, que no és ni natural ni exacte, ans una simple habilitat, una art. I sorgeix
rapidament la sospita: Lart del llenguatge no distorsiona la veritat que la rad busca?
Al capdavall, les coses que 'home diu en el llenguatge les ha formades a partir d’un
procés mental, no a partir de les coses mateixes. Per tant, el raonament implica
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I'allunyament de les coses, de les esséncies. Si hom pensa aquesta realitat en projeccié
historica, resulta que les distorsions corporals, les afeccions, les interpretacions de la
ra6 i les deliberacions de la voluntat, codificades en ciéncies i codis morals, tindrien
I’home sumit en el distanciament de la veritat.

La sortida d’aquest cercle es produeix quan la ment (mens) humana s’adona que
es tracta d'un cercle viciés. Lhome és capa¢ de copsar que els seus coneixements
poden ésser afectats de falsedat i d’allunyament de la veritat, perd en canvi, «tots els
humans per naturalesa desitgen saber», el desig de saber la veritat no s’extingeix mai
en 'home. I de dues coses I'una: o aquest desig és superflu i absurd, o bé és alld que
caracteritza I"home en aquella part de '’home gracies a la qual és huma i diferent de
la resta d’éssers, assenyaladament dels altres éssers dotats de coneixement. Aquesta
part de I'home Vives 'anomena mens; és una entitat o un estat transcendent a la rag,
és la facultat que li permet de copsar la naturalesa divina per a unir-s’hi. La frase amb
que comenca la Metafisica d’ Aristotil acabada de citar, és completada per Vives amb
el principi agustinia segons el qual l'esperit de I'home només queda naturalment
satisfet quan s’orienta cap a la unié amb Déu, perqué només la Veritat i el Bé —abso-
luts— poden satisfer els seus anhels naturals, és a dir, els més profundament inscrits
en la seva naturalesa. Aix{, I'epistemologia vivesiana arriba al seu punt de no retorn.
Lésser huma, cos i anima, no sortira mai de la finitud i de la limitaci6é produida pel
caracter d’ésser compost que és. Tota la ciencia humana consisteix en un esfor¢ inces-
sant per a redimensionar, purificar i re-formular el pensament. La facultat que Vives
anomena mens tampoc no s’allibera mai del tot de la pesantor essencial del compost
huma, i per aquesta causa el coneixement huma no ateny mai Déu com un objecte de
la seva ciencia. «El desig irrealitzable d’entendre Déu només pot ésser superat amb
el desig realitzable d’estimar-lo» (89). Les conseqiiencies d’aquest plantejament sén
poderoses. La finitud de 'home «tan sols pot crear un coneixement valid per a un marc
de caracteristiques igualment limitades. La mens, en canvi, intueix, vol i ens acosta a
linfinit»; «per arribar a Déu, hem d’entendre que hem de renunciar a entendre; cal
entendre que, en Déu, no hi ha res a entendre» (ib.).

Amb aquestes paraules clou Tello Brugal el segon dels treballs que hem comentat
aci. No s’entreté a desgranar les conseqtiéncies que es deriven del text de la Introductio ad
sapientiam pel que fa a les possibilitats del(s) mon(s) d'una(es) fe(s) religiosa(es), perque
sén obvies. Tello informa que té en chantier una tesi doctoral de tema vivesia, en aquests
moments potser ja coronada. Es molt possible —i desitgem— que la tesi faci epoca
en els estudis sobre '’humanista valencia i el seu conreu de la filosofia. Els dos treballs
analitzats aqui donen fe que Vives té un pes no pas banal en I'univers filosofic, i que
Tello Brugal el copsa i a presenta amb agudesa. S'ha dit i repetit que durant 1'#poca del
Renaixement la filosofia no acaba de desprendre’s mai d’un cert escepticisme. També
és cert que aquest escepticisme fa crisi quan es col-lapsa en la reflexié cartesiana i dona
pas al racionalisme modern. Litinerari que va de les darreres sintesis escolastiques del
segle X1V i el pensament occamia fins a Descartes adopta més d’una sinuositat, i Vives
representa en aquest cami un accent que segurament €s susceptible d’ésser vist, entre
d’altres angles, des d’'un punt de vista enciclopedic. El que Tello Brugal fa sospitar és
que a l'interior de I'«enciclopédia» vivesiana, entesa com a multidireccié dels interessos
intel-lectuals, el pes de la filosofia és més consistent que no s’havia pensat fins ara.
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